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1094 a.

CARTEA iNTAI
CAP.

Orice art si orice doctrind, tot asa orice actiune si orice hota-
rére pare a ravni un bine: de aceea nimerit s-a spus ca binele este
ceva ravnit de toate. Dar vedem o deosebire a scopurilor. Unele
scopuri sunt activitati, celelalte pe langa aceste, inca si anumite
opere sau lucruri. Unde insa, pe langa actiuni, exista scopuri anu-
mite, acolo operele sunt dupa natura lor mai bune decat activita-
tile.

Existand insa multe actiuni, arte si stiinte, exista si multe sco-
puri. Scopul artei medicale este sanatatea; cel al constructiei de
corabii, corabia; cel al strategiei, biruinta; cel al artei economice,
bogatia. Unde atari faptuiri stau sub o singura facultate, cum de
pildé arta selariei si celelalte meserii ce se ocupa cu fabricarea de
curelrie pentru cai, stau sub arta calariei, si aceasta iarasi, impre-
una cu toata activitatea militara sub strategie, si tot asa altele sub
altele, In acestea totdeauna scopurile activitétilor arhitectonice, adica
conducatoare, sunt mai alese decit scopurile celor subordonate,
deoarece acestea din urma nu sunt urmarite decét de dragul celor
dinti. Si aici nu e nici o deosebire, daca activitatile insesi sunt sco-
pul actiunilor sau, pe linga ele, si inca altceva, cum e cazul in ar-
tele amintite.

Daca exista deci un scop al actiunii pe care il vrem pentru el
insusi, iar celelalte numai de dragul acestuia, si daca nu alegem
toate pentru altceva — caci de altminteri aceasta ar merge la infinit
si vrerea omeneasca ar fi goala si zadarnica, — atunci e vadit ca un
atare scop trebuie sa fie binele si cel mai mare bine. Cunoasterea
lui n-ar trebui sa aib oare si pentru viatd o mare insemnatate inles-
nindu-ne, ca unor tintasi care au o tinta hotarata, sa nimerim mai
bine ceea ce trebuie? Daca e asa, sa incercam a schita cel putin
acest scop, spre a arata ce este si carei stiinte sau carei facultati ii
apartine.

Dupa toata aparenta, acest scop apartine stiintei celei mai stapé-
nitoare si conducétoare in cel mai inalt inteles. Aceasta insa este
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meserii se cuvine sa existe in Stat, si care si in ce masura trebuie
invatate de fiecare individ. Mai vedem ca cele mai pretuite inde-
letniciri: strategia, economia, retorica, ii sunt subordonate. Prin ur-
mare, cum ea se foloseste de celelalte stiinte practice, prescriind
prin legiferare ce este de facut si ce éste de oprit, scopul ei, fiind
superior, va trebui sa cuprinda, se vede, scopurile celorlalte, iar
acest scop al ei va fi deci cel mai inalt bine omenesc. Caci, desi
acest bine este acelasi pentru individ si pentru comunitate, totusi
lucru mai mare si mai perfect trebuie sa fie a intemeia si pastra
binele comunitatii. Fireste ca cineva poate fi multumit chiar cand
il poate ajuta pe un singur om sa dobandeasca adevarata buna-
stare, dar mai frumos si mai divin este totusi, cAnd poate infiptuia
aceasta pentru un popor sau pentru un Stat. Spre aceasta ﬁnté se
indreapta disciplina de fatd, ea fiind o parte a doctrinei politice.

Expunerea va i multumitoare, daca va atinge acel grad de exac-
titate ce-l ingaduie materia data. Exactitatea nu poate fi cautata la
toate cercetarile in aceeasi masura, cum aceasta nu se face nici in
diferitele arte mecanice. Faptele frumoase si drepte cercetate de
stiinta politica arata astfel de nepotriviri si o astfel de nestatornicie,
incat s-ar parea ca se intemeiaza numai pe lege, nu insa pe natura.
O nestatornicie asemanatoare o au si diferitele bunuri, deoarece
mulfi sunt pagubiti prin ele. Multi au pierit din pricina bogétiei lor,
altii din pricina vitejiei. Intr-o expunere deci care are a face cu un
astfel de obiect si porneste de la astfel de premise, trebuie sa ne
multumim a infatisa adevarul intr-o forma oarecum primitiva si
schematica. Si tot asa, acolo unde nu se poate trata si presupune
decat numai ceea ce se petrece mai adeseori, nu vom vrea sa do-
bandim decét concluzii de acelasi fel. Chiar tot asa va trebui sa fie
primite toate cele ce se vor spune aici. Cunoscator se arata a fi acela
care cere in diferitele ramuri numai gradul de exactitate ce inga-
duie natura obiectului, si ar fi tot atat de gresit cAnd am vrea sa
primim de la un matematician principii de probabilitate, cum ar fi
cand am vrea sa cerem de la un orator intr-o adunare deliberativa
dovezi stricte.

Fiecare judeca bine numai ceea ce cunoaste, si este in aceasta
materie un bun judecator. Va putea insa judeca bine intr-o anumita
disciplina cel ce a invatat-o, iar indeobste bine va judeca cel invétat
in toate. De aceea un tinar nu este un auditor potrivit al stiintei
politice. Ii lipseste experienta in viata practica, obiectul si problema
oricarui invatamant politic. Si, daca e impins de pasiuni, el va asculta
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acest Invatamant In zadar si fara de folos, deoarece scopul sau nu
este cunoasterea, ci actiunea. Si nu e nici o deosebire aici, cand
cineva nu e copt din pricina vArstei sau a caracterului. Caci lipsa nu
depinde de timp, ci provine din faptul ca cineva traieste calauzit de
pasiune si-si alege scopurile dupa ea. Pentru astfel de oameni cu-
noasterea ramane tot asa de nefolositoare ca si pentru cel necum-
patat care vrea binele, dar totusi nu- face. Pentru aceia insa care isi
calauzesc vrerea si faptuirea prin ratiune, cunoasterea acestor lu-
cruri le va fi de mare folos.

Atata ajunge, ca introducere, cu privire la auditor, la felul cum
vrem s fim intelesi, si la obiectul ce-l vom trata.

CAP. 11

Sa ne intoarcem acum iarasi la tema noastra si, intrucét orice
cunoastere si voire tinteste spre un bine, sa aratam ce trebuie sa
consideram ca fiind binele ce constituie scopul artei politice, si ce
este binele cel mai inalt in sfera actiunii. Asupra numelui sunt aici,
se vede, cei mai multi de aceeasi parere: fericire o numesc multi-
mea si capetele mai subtir, si a trai bine si a se afla bine inseamna
pentru dansii tot aceea ca si a fi fericit. Dar despre ce ar fi sa fie
fericirea, asupra acestei intrebari parerile sunt deosebite, multi-
mea explicAnd-o cu totul altfel decht inteleptii. Unii declara ca e ceva
palpabil si vizibil ca placerea, bogatia si onoarea, altii ca e altceva,
uneori si aceiasi oameni odata asa si altadata altfel: bolnavul ca e
sanatatea, saracul ca e bogatia, si cine isi simte nestiinta admira pe
cei ce expun lucruri mai si care intrec puterea lui de pricepere.
Unii, dimpotriva, erau de parere ca, pe linga multele bunuri vizibile,
ar exista un bine in sine, care si pentru toate bunurile de pe aceasta
lume ar fi cauza bunatatii lor.

Examinarea tuturor acestor pareri nu credem ca ar rasplati oste-
neala; va ajunge sa ne marginim la cele mai obisnuite si la cele ce
par intemeiate intr-o masura oarecare.

Trebuie sa avem, in aceasta chestiune, inaintea ochilor ca e o
mare deosebire intre expunerile ce pornesc de la principii, si cele
ce se urca spre principii. Aceasta a fost doar si problema pe care a
ridicat-o cu drept cuvAnt si a cercetat-o Platon, anume daca dru-
mul porneste de la principii sau merge spre ele, in chip asemana-
tor cum in hipodrom alergarea se face de la arbitri spre tinta sau
intors. Trebuie sa incepem deci fara indoiala cu ceea ce- cunoscut;
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aceasta insa este de doua feluri: exista ceva cunoscut pentru noi
si ceva cunoscut indeobste. Va trebui sa incepem, credem, cu ceea
ce- cunoscut pentru noi. De aceea o buna formare a caracterului
trebuie sa fie infaptuita, pentru ca cineva sa asculte cu folos prele-
gerile asupra binelui moral si asupra a ceea ce este drept, in general
asupra lucrurilor ce privesc viata politica. Caci noi pornim aici de
la,ca“, iar odata acesta explicat in mod indestulator, nu mai e ne-
voie de nici un ,de aceea“. Cine are un astfel de caracter, acela sau
cunoaste de inainte principiile sau le poate totusi lesne invata. La
cine insa nu este nici una, nici alta, acela s asculte ce spune Hesiod

Intre toti cel mai bun e acela care descopera toate. Dar si acela
e vrednic, ce-asculta de bunele sfaturi. Dar cel ce singur nu cu-
noaste nici seama nu tine, chibzuit, de sfatul altuia, desigur fara fo-
los, e intre oameni®.

CAP. 11

Dar sa expunem punctul de la care ne-am departat.

Considerand felurite genuri de trai, nici nu ni se prea pare a fi
fara temei, ca multimea, oamenii neciopliti, pun binele suprem si
fericirea adevarati in placere, cautind de aceea o viata de placerl
Trei genuri de trai anume se desprind mai ales inaintea altora: tra-
iul ce Fam amintit chiar mai inainte, apoi viata politica si, in sfarsit,
viata contemplarii filozofice. Multimea se dovedeste a avea o men-
talitate cu totul servila, dand preferinta vietii de animal, dar poate
justifica totusi aceasta intr-o anumitd masurd aratnd ci multi din-
tre cei supusi impartasesc gustul lui Sardanapal.

Firile nobile si active prefera onoarea, care poate fi numita cu
drept cuvént scopul vietii publice. Totusi, onoarea pare a fi ceva prea
superficial pentru a putea fi considerata ca acel bine suprem al omu-
lui pe care cautam. Ea pare doar a apartine mai mult celor ce dau
onoare decat celui ce o primeste. Binele suprem insa ni infatisam
in felul ca ar fi propnu interiorului omului si ca nu s-ar pierde asa de
usor. Se mai pare ca omul rAvneste onoarea spre a se putea crede
el insusi bun. Caci noi cautam a i onorati de catre cei intelepti si
cei ce ne cunosc, si anume de dragul virtutii. Asadar, daca o astfel
de purtare demonstreazi ceva, virtutea trebuie sa fie ceva mai bun.
Am putea doar mai degraba sa consideram virtutea ca scop al vietii
in comunitatea politica. Dar si ea apare ca neindestulatoare. Se pare
ca putem si dormi., in timp ce posedam virtutea, sau si s4 nu avem
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mati rele si necazuri, iar cui ii este sortitd o astfel de viata, pe acela
nimeni nu- va numi fericit, ¢i doar numai cu scopul de a apéra in
mod scolastic aceasta teza. Dar destul despre aceasta; problema a
fost doar indeajuns dezbatuta in scrierile enciclice.

Al treilea gen de trai este cel teoretic sau cel contemplativ; el
ne va ocupa in cele ce vor urma. '

Viata indreptata spre castig de bani are in sine ceva nefiresc si
silit, si Bogétia vadit ca nu este binele cautat. Caci ea estevnumzn
mijloc pentru scop. De aceea mai degraba ne-am putea hotglri pen-
tru scopurile amintite mai inainte, deoarece ele sunt pretuite pen-
tru sine. Dar si ele nu par a fi potrivite, oricit de multe s-ar fi spus
in favoarea lor. Cu aceasta si sfarsim cu chestiunea de fata.

CAP: IV

Poate ¢ e mai bine sa ne indreptam atentia asupra universului
si s cercetam ce se intelege prin acest termen. Dar aceasta cerce-
tare ne vine greu s-o facem, deoarece barbati ce ne sunt pn’etevm
au introdus ideile. Dar s-ar parea poate ca e mai bine, si chiar ca e
o datorie sa nu crutam, spre salvarea adevarului, nici propriikvz pa-
reri, mai ales fiind filozofi. Caci, desi iubim si prietenia si adevarul,
totusi e o datorie sfAntd sa prefuim mai mult adevarul.

Cei ce au nesocotit aceast teorie n-au admis idei niciieri unde
vorbeau de un mai devreme sau de un mai tArziu, de aceea nici
n-au statornicit o idee pentru totalitatea numerelor. Dar binele sta
atat in categoria esentei cat si in cea a calitatii si relatiei. Acel ,in
sine“ insa si esenta e din natura mai inainte decét relatia. Caci aceas-
ta se aseamand cu o ramuré secundara si un adaos al existentei.
Prin urmare, nu poate exista pentru aceste categorii o idee comuna.

Si cum, mai apoi, binele e enuntat in tot atitea semnificatii ca si
emstenta (caci el sta in categoria substante1 de exemplu Dumne-
zel, mtelect, inceaa cahtatn virtutile; a cantltam masura potrivita;
arelatiei: utilizabilul; a tlmpulul momentul potrivit; a locului : sede-
rea pentru recreatie, etc.), asa se vede ca nu este un ceva umversal
ce ar fi comun si unul. Cici atunci nu s-ar vorbi despre el in toate
categoriilé ¢i numai in una. Mai apoi, cum despre ceea ce apar-
tine unei smgure idei nu exista decét o singura s stiinta, asa n-ar

exista decat o singura stiinta despre tot binele. Dar exista multe,
chiar despre ceea ce sta sub o singuré categorie. Asa, stiinta mo-
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cala, iar stiinta masurii potrivite in nutritie este arta medicalé, in
exercitiile corporale, gimnastica.

Am mai putea intreba insa, ce inteleg ei in adevar, prin acel
L1 sine”, pe care-] adauga la toate, cum doar in omul in sine si in
om se repeta unul si acelasi concept, cel al omului. AmAndoi fiind
oameni, ei nu pot fi deosebm Atunci insa e acelasi lucru si pentru
binele in sine si pentru bine. De asemenea, acel bine in sine nu va
fi in inteles mai inalt un bine, sa zicem, din pricina ca e vesnic, stiut
fiind doar ci ceea ce urmeaza mult nu e mai alb, decét ceea ce du-
reaza numai o zi.

Mai acceptabila apare aici teoria Pitagoreenilor, care pun uni-
tatea in randul bunurilor. Pe dansn I-a urmat se vede si Speusip.
Despre aceasta insa trebuie sa se trateze in alt loc.

Dar, unpomva celor spuse s-ar putea ivi o indoiala, spunandu -se
anume ca acea teorie n-ar fi valabila desple tot binele, ci, dupa ea,
numai ceea ce e dorit si iubit pentru sine ar urma sa fie numit dupa
o idee, pe cand ceea ce infaptuieste sau pastreaza acel bine sau im-
piedica contrariul lui, s-ar numi bine de dragul sau si in alt inteles.
Binele ar avea astfel doua intelesuri; unul ar fi bine in sine, cela-
lalt ar fi un bine intemeiat pe binele in sine. Si despartim acuma
binele in sine de ceea ce- util si sa vedem, daca e numit dupi o
singura idee. Ce insusire trebuie s aiba spre a fi bine in sine? Sa fie
aceea cd e dorit si pentru sine, numai cum e cugetarea, vederea,
anumite bucurii si onoruri? Caci, chiar daca dorim aceste lucruri
de dragul altui lucru totusi le putem socoti ca apartinand binelui in
sine. Sau n-ar fi nimic altceva decit numai ideea? In acest caz ea ar
fi de prisos ca prototip. Daca insa si lucrurile amintite ar fi bune in
sine, conceptul bunatatii trebuie sa se iveasca in toate in chip uni-
voc, tot asa ca si conceptul alb in zapada sau in albul de plumb.
Dar, la onoare, prudenté si placere, ca bunuri, acest concept e in
fiecare caz altfel si deosebit. Binele deci nu este nimic comun, ceva
ce ar cadea sub o idee.

Dar intrucét se vorbeste totusi despre un bine? Multele feluri
de bine nu par doar a avea din intémplare acelasi nume. Este deci
aceasta poate din pncma ca provin din unul sau tintesc toate spre
unul, sau se numesc mai degraba in mod analog bine? Dupa acest

mod, ceea ce ochiul este pentru corp, este doar pentru suflet inte-
ligenta, iar analogii asemandtoare mai exista inca multe. Dar tre-
buie sa parasim acuma acest punct, deoarece o tratare mai exacta
a lui intra in alta parte a filozofiei.
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Tot asa nu e locul aici sa urmarim mai departe teoria ideilor.
Chiar daca intr-adevar binele comun enuntat ar fi sa fie ceva sin-
gular si existent pentru sine in chip separat, e totusi clar ca omul
nici nu kar putea infaptui prin actiunea sa, nici nu kar putea dobandi.
Dar despre un astfel de bine este tocmai vorba. Ne-am putea insa
gandi ca cunoasterea acelui bine separat ne-ar putea ajuta cu pri-
vire la binele ce-l putem dobéndi si infaptui, si ne-ar fi ca un model
cu ajutorul caruia am putea cunoaste mai bine si binele pentru noi,
si cunoscandu, l-am putea dobandi. Dar, chiar daca aceasta con-
sideratie ar parea intrucitva admisibila, cazul artelor dovedeste ca
e gresita. Caci, artele nazuiesc toate spre un bine si cauta ceea ce-i
mai lipseste binelui, dar lasa cu totul la o parte cunoasterea acestui
bine. E insa putin probabil ca nici un artist sa nu cunoasca acest
mijloc de ajutor si ca nici macar sa nu- simta lipsa. Pe de alta parte
ar fi straniu sa ne intrebam ce i-ar folosi unui tesator sau timplar
pentru meseria sa sa cunoasca binele in sine, sau cum ar deveni
cineva un medic mai bun sau un strateg mai bun, daca a intuit
ideea binelui. Si medicul, pare-se, nu da atentie sanatatii in sine, ci
celei a omului, sau mai bine zis celei a omului in concreto. Caci el
vindeca numai pe cutare sau cutare. Despre aceasta deci s fie
spus atata.

CAP. V

Sa ne intoarcem acuma iarasi la binele in chestiune, spre a afla
ce poate fi. Vedem ca in fiecare activitate si arta binele este totdea-
una altul: altul in medicina, in strategie etc. Ce este deci binele
propriu al fiecareia? Se vede ca este ceea pentru ce in fiecare acti-
vitate se fac toate celelalte. Aceasta ar fi in medicina sanatatea, in
strategie, biruinta, in arhitectura casa, in alte arte iarasi altele, si la
toata actiunea si voirea scopul. Pentru acesta se fac totdeauna toate
celelalte. Daca deci pentru tot ce cade sub actiunea omeneasca
exista o tinta comuna, atunci aceasta este binele ce poate fi atins
prin actiune, iar daca sunt mai multe, acestea. Astfel expunerea
noastra a ajuns pe aceasta cale iarasi la aceleasi rezultate. Totusi,
trebuie sa incercam a lamuri aceasta si mai bine.

Cum scopurile sunt fara indoiala numeroase si cum multe din
ele nu le vrem decat de dragul altor scopuri, de exemplu: bogatie,
fluere si, in general, unelte, e limpede ca nu toate sunt scopuri
finale, pe cand doar binele cel mai inalt trebuie sa fie un scop final
si ceva desavarsit. Daca exista deci numai un scop final, atunci
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acesta trebuie sa fie cel cautat, iar daca mai multe, acela dintre ele
care e scop final in intelesul cel mai inalt. Ca scop final in inteles
mai inalt consideram ceea ce e dorit pentru sine fata de ceea ce e
ravnit pentm altceva si ceea ce e vrut atat pentru altceva cat si pen-
tru sine, prin urmare ca scop final absolut si ca absolut desavar51t
e considerat ceea ce totdeauna e vroit pentru sine si niciodata pen-
tru altceva. O astfel de insusire pare sa aiba insa inainte de toate
fericirea. Pe ea 0 vrem totdeauna pentru sine, niciodata pentru alt-
ceva, pe cand onoarea, placerea, inteligenta si orice virtute le vrem,

ce-i drept, si pentru sine (caci desi n-am avea nimic de la ele, to-
tusi aceste lucruri le-am dori), tot1131 le mai vrem si de dragul feri-
cirii, convinsi fiind ca vom deveni chiar prin ele partasi de fericire.

Fericirea insa nimeni nu o vrea de dragul acelor bunuri siin gene-
ral de dragul nici unui alt lucru.

La acelasi rezultat ne va duce conceptul autarhiei. Binele de-
savarsit trebu1e sa fie antarc. Intelegem prin acest termen o in-
destulare nu numai pentru individ, care traieste pentru sine, ci si
pentru parmtn sdi, copiii sai, femeia sa, prietenii si coricetatenii sai
in general, deoarece omul e menit din natura pentru comunitatea
pohuca Dar aici trebuie sa tragem un hotar. Caci, daci am vrea
sa Intindem aceasta si mai departe asupra strabunilor si urmasilor
si asupra prietenilor prletemlor n-am ajunge la nici un sfar51t Aceas-
ta se va cerceta mai tarziu. Ca ceva antarc, consideram deci ceea ce
numai pentru sine face viata vrednica de ravnit, asa ci nu e nevoie
de nimic altceva. Asa ceva este credem fericirea, ba o credem chiar
ca cel mai de dorit lucru, fara ca sa fie de acelasi fel cu altceva ce am
dori de asemenea. Caci, daca ar fi astfel, e clar ¢ ea ar deveni de
dorit intr-un grad mai inalt prin adaosul celui mai mic bine, deoa-
rece adaosul inseamna un plus de bine si bunul mai mare e dorit
fireste totdeauna mai mult.

Prin urmare: fericirea se mfatlseaza ca ceva perfect si antarc, ea
fiind scopul final a toata actiunea.

CAP. VI

Dar, cu declaratia ca fericirea este binele cel mai inalt poate ci
nu se spune nimic mai mult decét ceea ce ingaduie oricine. Ceea
ce se cere este insa ca sa se arate inca mai clar ce este ea.

Aceasta am reusi s-o facem, daca luam in vedere activitatea
specific umana. Cum pentru un flautist, un sculptor sau alt artist
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oarecare, si cum in general pentru tot ce are o activitate si faptuire,
binele si perfectiunea sta in activitate, asa este desigur cazul si la
om, daca de altminteri exista o activitate specific umana. Sa fie oare
ca tamplarul si cizmarul sa aiba activitati si faptuiri determinate,
omul insa n-ar avea nici una si ar fi creat pentru inactivitate? N-ar fi
mai degraba, asa cum la ochi, la mana, la picior si, in general, la
orice parte se arata o activitate determinata, sa admitem si la om,
pe lAnga toate aceste activitati, inca o activitate deosebita? Si care
ar fi oare aceasta? Viata se vede ca nu, deoarece ea e proprie si plan-
telor? Pentru noi insa se pune problema specificului uman. La viata
nutritiei si cresterii nu trebuie deci sa ne gandim. Dupa aceasta ar
veni in considerare o viata sensibila. Dar si aceasta se vede ca e
comuna calului, boului si tuturor fiintelor inzestrate cu simturi.
Raméne deci numai o viata activa dupa partea sufletului inzestrata
cu ratiune, si aici este o parte care asculta de ratiune, si alta care o
are si cl ugeta. Deoarece insa si viata activa e mteleasa in sens indoit,
aici nu poate fi vorba decat de viata in mod actual si real activa,
care e, se vede, mai importanta.

Daca insa opera specifica si faptuirea specifica a omului sta in
activitatea sufletului, rationala sau nu lipsita de ratiune, si daca fap-
tuirea unui om activ destoinic este dupa specie aceeasi, de exem-
plu: cantul chitaristului si cel al chitaristului bun, si asa in toate ca-
zurile, noi adaugénd la faptuire inca nota unei virtuti sau destoi-
nicii superioare si numind prestatiunea chitaristului cant, prestatia
chitaristului bun insa cant bun de chitara, daca, zicem, lucrul este
asa, si noi consideram ca faptuire specifica a omului 0 anumita
viata, anume activitatea sufletului insotita de ratiune si actiune co-
respunzatoare, ca faptuire a omului bun insa chiar aceasta dar cu
adaosul: buna si dreapta - daca, in sfarsit e considerat ca bine ceea
ce se savarseste potrivit cu virtutea sau destoinicia specifica a celui
activ, noi dobandim dupa toate acestea rezultatul: binele uman este
activitatea sufletului potrivita cu virtutea, iar daca exista mai multe
virtuti: activitatea potrivita cu cea mai buna si mai perfecta virtute.
La acestea trebuie insa sa se mai adauge ca aceasta sa dureze o
viata plina; caci asa cum o rindunea si o zi inca nu face o prima-
vara, asa nici o zi sau un rastimp scurt inca nu face pe nimeni de-
plin fericit.
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CAP. VII

Aceasta sa fie schita expunerii binelui suprem. Cci trebuie sil
descriem desigur mai intai dupa liniile fundamentale, expunand
apoi aceste in amanunte. Cand sunt date liniile fundamentale ale
unui lucry, oricine poate lucra la el mai departe si poate adauga
amanuntele, iar vremea este in acestea o buna descoperltoare si
ajutatoare. Asa se explica si dezvoltarea artelor: ceea ce hp%e%te
poate adauga oricine.

Sa ne gandim si la observatia facuta mai sus si si nu cerem
exactitate la toate obiectele in aceeasi masurd, ci totdeauna numai
potrivit cu materia data si numai mtr atata cat se potriveste cu in-
tentia ce-0 avem candva. Tamplarul si geometrul cauta linia dreapta
in chlp deosebit; unul numai intrucat are nevoie de ea pentru lucrul
sau, pe cAnd celalalt vrea s stie ce si cum este ea; cici el cauti ade-
varul. Tot asa se va proceda in toate celelalte domeni, pentru ca ac-
cesoriile sa nu inabuse la urma opera.

Nici nu trebuie sa intrebam pretutindeni fara discernamant
dupa cauza. La unele lucruri ajunge desigur sa demonstram bine
,C4% asa ca si la principii, cici ,c4“este elementul prlm si princi-
piu. Prmc1p111e ele insele se cunosc insd in parte prin 1nduct1e in
parte prin perceptie, in parte prmtr un fel de obisnuinta, in parte
inca in alt mod. Trebuie deci sa cautam a le afla in amanunte intr-un
mod corespunzator particularitatii lor si trebuie sa ne dam oste-
neala sa le definim bine. Caci principiul, ca inceput, se poate ¢4 este
mai mult decat jumatatea intregului si ca multe din cele ciutate se
lamuresc prin cunoasterea lui.

CAP. VIII

Dar nu trebuie sa cautam al descoperi numai in temeiul con-
cluziei si al premiselor conceptuale, ci tot asa In temeiul opiniilor
enuntate despre el. Cu adevarul se potnvesc toate faptele, cu eroa-
rea insa adevarul intra repede in dezbinare.

Deosebim trei feluri de bunuri: bunuri exterioare, bunuri ale
sufletului si bunuri ale trupului. Din acestea cele ale sufletului sunt
cele mai de capetenie, ca bunuri in mtelesul cel mai perfect. Actele
si activitatile sufletesti le atribuim insa sufletului. Prin urmare, de-
terminarea noastra conceptuala ar fi potrivita, daca de altminteri



